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En abril de 1905, cuando en el Ambito hispinico y universitario se cele-
braba los 300 aiios de la publicacidén de la Primera Parte del Quijote, en el ar-
ticulo “Sobre la lectura e interpretacién del Quijote™, publicado en La
Espaita Moderna, Unamuno ataca la incapacidad de los comentaristas del
texto cervantino para encontrar su sentido simbolico. En este articulo, a pesar
del sentido encomiastico de la celebracion, el escritor vasco hace un balance
de la critica del texto y lanza una linea de trabajo a futuro que pondere una in-
terpretacién del Quijote, alejada de las preocupaciones filolégicas o histori-
cas de la critica de su época. Segin él, los comentaristas del Quijote han de-
mostrado su poca pericia “para penetrar en la eterna sustancia de una obra”
(Unamuno 1966: 1228), aquello que é] considera como auténtico y profunda-
mente espaiiol en el Quijore. Para lograrlo nos propone que tomemos en
cuenta “aquellos pasajes que mds se prestan para vuelos filoséficos o eleva-
ciones del corazén™ (Unamuno 1966: 1231), ya que la \inica manera de aden-
trarse en el sentido de las producciones culturales es a partir de una reflexién
que busque su sentido mds profundo para la sociedad a la que pertenece.
Bajo tales presupuestos, Unamuno formula un “quijotismo” en el que se con-
cretan las aspiraciones y los ideales del ser humano bajo el signo de una me-
tafisica (Roberts 18) y el acercamiento filoséfico que nos propone sirve te-
nazmente a esta concepeion de la obra artistica como reflejo del cardcter
esencial de una raza y de un momento histérico, siguiendo el positivismo de
las ciencias sociales del iiltimo tercio del siglo XIX.

Aqui la indagacidn filoséfica se enlaza perfectamente con lo que nos pro-
pone Unamuno, pues desde siempre las interrogaciones de la filosofia se han
dirigido hacia dos preguntas fundamentales: ;quién es el hombre? y jcudl es
su lugar en el universo? De esta manera, el interés unamuniano por el Quijote
se halla orientado por un proceso de contemplacién que debe conducir, por
fuerza, al critico hacia una reflexién que replantea su propia condicién hu-
mana, ya que como analiza Gemma Roberts “[e]l quijotismo represento,
pues, para Unamuno, la inica posibilidad de encontrar la esencia o sustancia
humana en algo que estd por encima de 1a realidad racional de la existen-
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cia”(20). Esta correlacién entre meditatio y vocacién personal nos permite
relacionar el pensamiento de Unamuno con lo que sefiala Michel Foucault en

8

-

Surge, de esta manera, una serie de précticas que tenfan como objeto al hom-
bre con un andlisis de sus actos ¥ pensamientos, ya que de “la mirada ylaes-
cucha al propio yo [se podria] encontrar la verdad que en €l se encierra”
(Foucault 69-70). Por esta razon, la finalidad de la askesis radica en la asun-
cién progresiva del Yo mediante la adquisicién de una verdad, transformgn-
dose en un ejercicio en el que el filésofo aspira a evaluar la realidad y sacar
conclusiones vilidas para su vida,

Consecuencia de lo anterior, la dimensién autobiogrifica de la meditatio
y la indagacién filoséfica coinciden en otorgarle a ese contexto que rodea al

revela a partir de una reconstruccicn ¥ una ordenacién valorativas en las que
ta historia se transforma en una reflexién que “grafica”, por asi decirlo, la
circunstancia “desde la cual el hombre se relaciona ¥ se abre sobre su pasado,
Su presente y su futuro”, como indica Enrique Lynch en la teorfa orteguiana
del conocimiento (88). Por esta razén, Ortega y Gasset plantea en
Meditaciones del Quijote que el acceso al conocimiento estd mediado por
una experiencia que descansa sobre la revelacién mistica; el “amor intellec-
tualis” provoca en el hombre up impulso para comprender las cosas y encon-
trar en ellas “el camino mds corio g la plenitud de su significado” (Ortega y
Gasset 46).' Dicho de otra Manera, la dnica manera de acercarse al caricter
esencial de las cosas es por medio del acto intelectivo en el que la fruicién
amorosa acompaiia a la gnosis y la meditacion se historiza buscando su ade-
cuacion en el tiempo. Por eso, la célebre frase de Ortega y Gasset, “Yo S0y yo
¥ mi circunstancia, ¥ sinola salvo a ella no me salvo yo™ (77), adquiere reso-
nancias politicas: lo primero que ha de ser objeto de meditacign es lo que

su sistema filoséfico a partir de una conceptualizacién de Su propia expetien-
cia, sino que también postula estratégicamente que et Quijote es la primera
circunstancia para cada espafiol.

lulid@n Marfas resalta por ello la unidad del pensamiento orteguiano con
respecto al texto cervantino. Como lo primero que debe hacer un espafiol es

' En su edicién de Jus Meditaciones dei Ouijote, Julidn Marjas explica que Ortega
y Gasset retoma este concepto de la Ethique (1677} del filésofo Baruch de Spinoza
(1632-1677), para quien el cenacimiento mds elevado es aquel que tiene su causa en
Dios y se dirige a comprender su perfectibilidad eterng (Marias 45, nota 9), dentro de
una doctrina de la salvacién via el conocimiento.
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conocer su propia circunstancia y ésta debe hacerse mediante la comprension
de las grandes obras de la cultura, el Quijote se transforma en objeto obliga-
torio de un conocimiento radicalmente filoséfico cuye presupuesto eviden-
cia la necesidad de plantear una comunidad y un patrimonio nacionales (Fox
1997). De esta manera, “[plor razones nacionales [...] el Quijore era tema in-
eludible de una meditacién movida por la pregunta *;Qué es Espaia?’”
(Marias 348) y Ortega se compromete, vital como profesionalmente, con el
proyecto politico de desvelar la verdadera situacién de Espaiia. Como dice
Vicente Cacho Viu, la vida intelectual en estos “teenagers del desastre™ nace
de lo m4s profundo de su ser; se trata de una hisqueda de lo realmente autén-
tico “para ser ellos mismos en esa realidad espafiola que han aceptado” (68).
Asi, impregnados por ese espiritu del 98, que los impulsa hacia una indaga-
cién que comienza “desde los elementos constituyentes que le dieron su
identidad propia” (Gémez 301), tanto Ortega y Gasset como sus coetdneos
intentar4n armonizar su experiencia individual y la biisqueda de una verdad
colectiva. Con ello, su preocupacién por Espaiia serd correlativa de una crisis
individual y la interpretaci6n del Quijote se tifie de un matiz politico que he-
reda Ortega de sus mayores en la Generaci6n del 98. Dicho de otra manera,
la necesidad de dar una respuesta a sus propios dilemas personales se trans-
forma, en palabras de Donald Shaw (25), en un acicate que obliga a “‘circuns-
tancializar”, por otro lado, histéricamente el texto cervantino, interpelado
eso si bajo el principio autobiogrifico del que veniamos hablando. Estas son
las coordendas ideoldgicas que nos permitirdin comprender la interpretacion
del Quijote que, en 1926, ofrece Ramiro de Maeztu.

En primer lugar, lo que llama poderosamente la atencion es que el ensayo
“Don Quijote o el amor” forma parte de una trilogia que, en el afio de 1926,
Maeztu da a la luz piblica para analizar las grandes figuras literarias del pa-
trimonio cultural espaiiol. Convertidas ahora en mitos, a partir de una revi-
sién histérico-sociolégica segiin denominacién de Alberto Sdnchez (34),
esos personajes representaban “las claves para descubrir el sentido pleno de
la vida espaiiola” (Cifo 308); idea que alimenta abicrtamente Meditaciones
del Quijote y que, siguiendo los pasos de Ortega, Maeztu amplia a los otros
dos personajes cumbres de la literatura espafiola: Celestina y don Juan. Para
Cacho Viu, es el espiritu del 98 lo que da coherencia a este proyecto que sig-
nifica descubrir la incficacia y la falsedad de la cultura espafiola finisecular,
de manera que los acontecimientos del 98 revelan la crisis y la necesidad de
vivir con autenticidad la bisqueda de nuevos supuestos (Cacho 52-4). De
manera que el vinculo con lo propio se manifiesta como el verdadero motor
de un rescate del patrimonio cultural, el cual, mediatizado por un discurso de
lo nacional, se moldea en las diferentes disciplinas que se trabaje, sea la his-
t6rica, la literaria o la cientifica (Marias 68). Con este propésito se perfila un
estudio de los constituyentes que forjan tal comunidad nacional y se llega a
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Quijote”, agregado para formar parte como prélogo de su Vida de don
Quijote y Sancho (1905). Siguiendo los postulados del positivismo decimo-
nénico, para Maeztu los hechos aislados solamente tienen significado si se
insertan en una totalidad mds vasta que los determina como pueden ser la
raza, el medio, el momento histérico; al respecto apuntaba Hipélito Taine en
su Filosofia del arte: “Podemos [...] fijar esta regla, a saber; para compren-
der una obra de arte, un artista, un grupo de artistas, es preciso conocer con
exactitud el estado general del espiritu y de las costumbres de los tiempos a
que ellos pertenecen” (6). El método propuesto por Taine, quien aplica el mé-
todo experimental a las producciones del espiritu humano, “consiste en con-
siderar las obras humanas y en particular las obras de arte como hechos y
productos cuyos caracteres conviene marcar y cuyas causas es preciso cono-
cer” (10), porque la obra artistica tiene un “caricter esencial o saliente” (33)
que le da su especificidad y éste se halla impreso en el clima, en la psicolo-
gia, en la historia y en las circunstancias del individuo que la produjo.
Ramiro de Maeztu se acoge a este postulado positivista y se vale de una des-
cripcién de la “temperatura moral” para explicar la génesis del Quijote; es
decir, el estado general de las costumbres y del espiritu determinan la génesis
de la obra artistica (49).

Ahorabien, lo interesante es que para plantear las condiciones particulares
del Quijote, Maeztu asuma planteamientos Suyos que se remontan a un afio
antes de las celebraciones de 1905, cuando, anticipdndose a las efemérides
cervantinas, expone la idea de “la decadencia” del texto y critica los preparati-
vos académicos que no habian suscitado una “adhesién popular” (Sénchez
44); Maeztu la justifica en la amargura del desengafic cervantino avanzando
sut lesis de que el texto era sfmbolo de la decadencia espaiiola. En el articulo
“Ante las fiestas del Quijote”, publicado en La correspondencia de Esparia el
13 de diciembre de 1993, escribe lo siguiente: “Guardemos el Quijote para
nuestras fiestas intimas; pero seamos altruistas, ya que nuestra decadencia nos
permite serlo y no pretendamos convertir en libro vital de Espafia ese libro de
abatimiento y de amargura” (citado por Sdnchez 45). Cabe sefialar que esta
posicién de Maeztu es solitaria en el conjunto hispano y, en 1926, cuando es-
cribe “Don Quijote o el amor” comienza recordando el revuelo ¥ las repercu-
siones de sus ideas sobre la decadencia durante las celebraciones cervantinas
de 1905. Sin embargo, el pensamiento de Maeztu es complementario al de
Unamuno en el articulo fechado el mismo afio y que he citado al comienzo de
este articulo. Unamuno plantea la necesidad de que, para abordar el Quijote,
deba utilizarse una profundidad filoséfica (Chen 1992: 11-13) que desvele el
simbolismo vital del libro. El gran motor de “Don Quijote o el amor” es el
principio nietzchiano de “ver el arte por la dptica de la vida” (Maeztu 67), por
lo cual una revisién de la biografia cervantina y de la historia espafiola del
Siglo de Oro se plantean como los mejores indicadores del “espiritu de época”
que ayudardn a desvelar el simbolismo del texto.
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Haciendo del Quijote “el libro ejemplar de nuestra decadencia” (66),
Maeztu no le resta ni “valor literario a una obra, ni aun [...] su valor moral o
€tico, [...] s6lo expresa su momenito vital” (67); por lo cual hace aqui un pa-
ralelo entre el tiempo biolégico del ser humano ¥ la evolucién histérica de
los pueblos dentro de dos series paralelas: Jjuventud— madurez— vejez /
inicio— apogeo— decadencia. José Pemartin nos aclara esta singular corre-
lacién que nos plantea aquf Maeztu, ya que su concepcion filoséfica de [a
Historia se basa en la articulacién entre geografia, vida, raza y espiritu (87-
8). Asi, este proceso de la vida puede tener dos direcciones, la humana yla
histérica, que utiliza Maeztu para establecer una lectura antropolégica del
Quijote, ya que pregunta tanto por quién es el hombre como por su destino.
El punto de partida es la teorfa del conocimiento orteguiano del héroe, 1a cual
posee segiin Blas Matamoro una clara preocupacion antropolégica: “Por un
lado, el héroe serfa quien quiere asegurar su identidad por esa mismidad que
implica ser él mismo [...]. Pero, por otro, si el héroe quiere ser él mismo es
porque no lo es, y entonces ese mismo |[. ..] no estd adentro, en hondo, dado y
preformado, sino que estd afuera, por hacer, por incorporar” (301). En
Meditaciones del Quijore, Ortega y Gasset identifica al héroe con un pro-
grama vital o con méviles que lo conducen a que su existencia lleve un curso
distinto del que la tradicién, la costumbre o los instintos lo obliguen; por eso
subraya la naturaleza volitiva del accionar humano y el origen de cualquier
iniciativa que emprenda: Héroe es, decia, quien quiere ser éf mismo. La rai-
de lo heroico iillase, pues, en un acto real de voluntad. [...] La voluntad —
ese objeto paradoxal que empieza en la realidad Y acaba en lo ideal—, es el
tematrdgico {...]. (231-2)

Lejos, pues, de originarse en la Jatalidad lo trdgico, es esencial al héroe
querer su trdgico destino. Por eso, mirada la tragedia desde la vida vegeta-
tiva, tiene siempre un cardcter ficticio, Todo el dolor nace de que el hicroe se
resiste a resignar un papel ideal, un “role” imaginario que ha elegido. (235 )

El héroe anticipa el porvenir yaélapela. Sus ademanes tienen una signi-
ficacion wiépica, El no dice que sea, sino que quiere ser. (239)

Ortega enfoca, por lo tanto, el problema del héroe desde el posible cues-
tionamiento a un orden pre-existente, una realidad insulsa que debe enfrentar
¥ superar; su desarrollo provoca la aparicién de un doble criterio evaluativo,
la autenticidad y la necesidad, a la hora de clarificar el origen de los impulsos
del héroe, pero sobre todo permiite plantear la dicotomia realismo/ idealismo
para proyectar en ¢l su esquema interpretativo: el héroe auténtico tiene la ne-
cesidad de superar el realismo. De la misma opinién es Julidn Marias, quien
al comentar la teorfa del héroe orteguiano en Meditaciones al Quijote, afirma
que “estd definido por la no aceptacién de la realidad, de lo que es, y por una
voluntad de medificacion de la realidad; es decir, de aventura, ésta consiste
fundamentalmente en un proyecto. Ahora bien, ;proyecto de qué? Los mu-
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chos proyectos posibles dependen de uno original y radical: el de uno
mismo™ (227). De ahf que Ortega insista en caracterizar al héroe como el in-
dividuo que, distancidndose de la realidad, asume el objetivo de querer ser,
es decir, con la voluntad férrea interioriza un ideal. Por otra parte, esta auten-
ticidad es la base de la tragedia en cuanto concepcién de vida, en donde ia
voluntad se perfila como una iniciativa con miras al futuro, 1o cual contra-
pone el filos6fo espaiiol a la concepcidn griega de que la fatalidad es el ver-
dadero motor de la tragedia.’ Volviendo a Maeztu, el punto central de su es-
quema interpretativo sobre la evolucién biolégica e histérica es esta voluntad
de desear, lo cual contribuye de rebote a que, en su esquema, sea la madurez
del hombre o el apogeo de una civilizacién el elemento valorado positiva-
mente: El desarrollo se caracteriza por la multiplicidad de los instintos, por
el ansia de accion, por la contradiccion de los distintos ideales, por la ener-
gia de los impulsos; el apogeo sobreviene en medio de la accion, cuando el
predominio de un ideal coordina los impulsos y ajusta al mismo tiempo los
medios a los fines y los fines a los medios; la decadencia se marca cuando
nos reconocemos vencidos ante el ideal inasequible, cuando se muestran
nuestros medios inadecuados para nuestros fines y la realidad se encoge y
anonada ante el ideal enhiesto e inalcanzable. (67-8)

Las coincidencias entre la teoria orteguiana del héroe y los procesos vita-
les en Maeztu son significativas, desde el momento en que tal relaci6n est
mediatizada por una relectura incisiva del texto cervantino.’ En el ensayo “El
caballero de Ia triste figura: ensayo iconolégico”, publicado en La Espaiia
Moderna del 1.° de noviembre de 1896, ya Unamuno intentaba llegar “a lo
verdaderamente eterno y universal” (916) del Quijore, mediante Ia presencia
espiritual (I&ase vital) del héroe cervantino. Segiin el escritor vasco, los hé-
roes guian a sus pueblos a la lucha, salen victoriosos o en desgracia de ellas,
Don Quijote sostiene los dnimos de los esforzados luchadores, les infunde
fuerzas y fe, consuelo o moderacién, porque “quien obra existe” (917) ali-
mentando la vida de los hombres. Por lo tanto, don Quijote es un héroe con
valor vital; es la vida misma y es existencia que obra. Lo mismo piensa

* Al respecto afirma: “Dejemos, pues, el drama priego ¥ todas las teorias que, ba-
sando Ia tragedia en no sé qué fatalidad, creen que es la derrota, la muerte del héroe
quien le presta su calidad trigica” (233). Por su parte, la comedia se produciria
cuando la tension entre el presente y la voluntad hacia ei ideal es inevitable, dado que
el cardcter de lo heroico estriba propiamente en la invencién de sf mismo. De esta ma-
nera, si el héroe no puede vencer los obsticulos que le proporciona la realidad, o al
menos neutralizarlos, cae y este desfase genera risa.

* No olvidemos que Ortega dedic la edicién de sus Meditaciones del Quijote a
Ramiro de Maezt. Mis alld del gesto de amistad, el articulo sustenta la fntima rela-
cion entre estos dos ensayos sobre el Quijote.
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muerte, En los pueblos no necesita serlo, sino de una situacion nueva, de un
periodo de reposo, de una pérdida de la iniciativa histdrica, en la que, a
cambio de padecer por algiin tiempo el rango, se vuelva acrear otro ideal y
la energia con que mantenerlo. En cambio, si se Piensa en la posicién qite
oclipan respecto de su ideal, que viene a ser como el amor de una nacicn, re-
cobra su validez la analogfa de pueblos e individuos, {...] Cuando los hom-
bres y los pueblos se dan a yn ideal, sienten que se les mudtiplican las ener-
gias con esta unificacion de los afectos; y ésta es la madurer, (68-9)

Ala luz de esta definicién del desarrollo histérico como asuncién de un
ideal (iniciativa de los pueblos, motivaciones personales), Maeztu realiza su
interpretacién del Quijote, resaltando el desengaiio al que nos invia
Cervantes y lo traza en su biografia personal Y en la historia espafiola del
siglo XVI. En primer lugar, las constantes decepciones profesionales o litera-
rias de Cervantes, quien nunca obtuvo el éxito como escritor y cuyas desdi-
chas y fracasos enumera pormenorizadamente Maeztu en e] capitulo “La
vida de Cervantes”, se reflejan en su novela ¥ en la concepcidn del héroe que
crea atrapado en sus condicionamientos humanos ante un balance negativo
ante los logros alcanzados: Cuando Cervantes concibe el Quijote, no s6lo
estd cansado y desilusionado, sinp fracasado y desmoralizado. Y como igs
Juerzas humanas tienen limite, es inevitable que al escribir su obra anhelase
una vida de descanso {,.,, 1. 86lo de cuando en cuando alude en su obra g las
cosas'y personas de su tiempo; pero el recuerdo de la propia vida, de sus am-
biciones, de sus suefios Y de sus desventuras tiie todas las pdginas del libro.
{103)

Pero no solamente Cervantes estd cansado, el retrato que Maeztu ofrece
en el Quijote de la ¢época de Cervantes estd cargado del mismo valor pesi-
mista y nostdlgico. Por eso, en segundo lugar, se aboca Maeztu en el capitulo
“La Espaiia de Cervantes™ 2 un andlisis que desvela |3 emergencia de un pro-
Yecto geopolitico asumido por la Monarquia espaiiola: defensa de sus intere-
Ses europeos, conquista-colonializacién de un nuevo continente, guerra con-
tra los infieles otomanos. Pero tales empresas militares se acompafian
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estaba también acompaiiada, e inspirada, por intenso fervor espiritual, que es
la otra forma de actividad en la que también ardieron, hasta consumirse, las
energias nacionales” (106). La Espafia de Cervantes se halla exhausta, des-
poblada y en bancarrota econdémica y, aiin con estas miserias y el bochorno
que significé la derrota de la Armada Invencible, se dedicé, explica Maeziu,
a conservar la civilizacién cristiana y su imperio de colonias sin que saliera
incélume de su desgaste espiritual y material. El Quijote aparece aqui como
expresion del desencanto del ideal de nacién, de la pérdida de una iniciativa
histérica, con lo cual pregona la necesidad de un descanso, después de haber
intentado conquistar también, como don Quijote, “el mundo de la accién yel
del espiritu” (115).

No es casual entonces que, en su interpretacion, el pensamiento de
Maeztu desemboque en el ejercicio de la voluntad y en la asuncién de un
ideal como los rasgos que marcan también la evolucién histdrica de una so-
ciedad: “Son quejas que tienen la amargura de los hombres que han querido,
intentado y hecho mucho” (114). Por lo tanto, el Quijote es el libro del desen-
canto individual y colectivo y la novela cervantina invita a hacer una pausa
en el camino para recobrar las energfas y forjar un nuevo ideal. En la dptica
de Maeztu, Cervantes fue uno de los primeros en advertir que se habfa reba-
sado los lfmites de los estimulos geopoliticos, de manera que se terminaba
una época de auge y esplendor de la civilizacién espafiola. Y al preparar los
dnimos para el descanso y la reflexion, anuncia el cansancio y la decadencia,
ejemplificindolos en el viaje de un hidalgo en edad madura y en la locura de
don Quijote. La intencién primera es desengafiar a los espafioles contempo-
rineos de Cervantes; pero Maeztu desea releer este desencanto en funcién de
su circunstancia presente y, para ello, hace en el dltimo capitulo de su ensayo
una lectura noventayochista del Quijote. Se trata de una interpretacién alec-
cionadora que infunda el ejemplo, esto es evidente, rescatando esa tempera-
tura moral de los pueblos como pedia Taine. Si como quiere el positivismo
decimonénico, podemos establecer, a partir de la ley de la conservacién de la
energia y de una teorfa de la evolucién, una conexién entre los seres vivos y
la continuidad en el desarrollo de las formas de vida, 1a filosofia positivista
quiere llevar su reflexién hacia el origen de la naturaleza espiritual de 1a vida
humana y de las producciones artisticas (Lamanna 348-50).

Esto es lo que hace Maeztu aspirando a reducir la biografia cervantina y
1a historia de la Espaiia del siglo X VI a un sistema de relaciones con explica-
cion de tipo ético-moral, ya que la historia de don Quijote adquiere un sen-
tido autobiogréfico para la Generaci6n del 98, para los cuales su figura ejem-
plifica su biografia particular y cristaliza unos suefios colectivos “reciamente
estructurados” (Lain 349), al punto de que constituyen verdaderos mitos uté-
picos, ya que como muy bien resume José Vidal en el comentario realizado a
la visién de Lain Entralgo sobre el 98, se trata de unos suefios que desean
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modificar la circunstancig espafiola: “Si el mundo es en realidad la represen-
tacién que de é} tenemos, representémoslo Como queremos que sea, ¥ fo
como es, pues éste, junto a Ja circunstancig que nos ha tocado Vivir, no nos esg
grato” (487). Tal parece ser también, por otro lado, Ia consigna de don
Quijote ante un mundo que no cree en la caballeriz andante; pero que desde
el 98 es un imperativo salvader, como planteaba Ortega en sus Meditaciones
(45), para dirigirse “a Ia pienitud de sy significado” {46). Si el Desastre dej
98 confirma esa necesidad de construir una nueva Espafia bajo e} impuiso de
lo que se interrumpio en e} siglo X VII, s6lo unas energias inéditas podran ha-

lidad contemporineg abre hacia un futuro posible “dentro de la radical unj-
dad de Ia Espafia sofiada” (Lain 444). A ejlo se debe la radicaj
codeterminacién del mito de “la tercera salida de Don Quijote y una Espana
veniderz en la que se han de enlazar nupcial y fecundamente Su peculiaridad
histérica e intrahistérica ¥ las exigencias de actualidad universa|” (Lain 444).
Por eso, Maezty destaca la trascendencia histérica de) lexto cervantino, alec.
cionador y “noventayochizado” para que a los hombres dej siglo X VI, agota-
dos por el exceso de lucha y de idealismo de aventura, se ies ridiculizara y
desengaiiara: Esig Perspectiva histdrica nos inmunizard contrq la sugestion
de desencanto que quiera infiltrarnos o] Cuijote. Comprendemos que habig
que desengariar, POr st propio bien, q jps espaiioles, a la vez que lo gque ef
nuestro necesita no ey desencantarse Y desilusionarse, sino, ai contrario,
volver a sentir un ideal, {148-9)

La comprensitn de ese siglo XVIy de sus condiciones espirityales esel
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tancia). Tiene razén Juliin Marfas al plantear que en don Quijote se mani-
fiesta de forma mis profunda y propia el sentido del hombre: “Don Quijote,
en efecto, es el ejemplo en que esa condicién del hombre se hace patente, se
‘revela siibita y espontineamente™(451). Penetrar en el sentido de las cosas,
ésa es la misidn de toda meditacion que proponga la perspectiva de profundi-
dad, para penetrar en el corazén de las cosas y esclarecer en completud su
esencia, decfa Ortega y Gasset: “En este sentido considero que es la filosofia
la ciencia general del amor; dentro del globo intelectual representa el mayor
impetu hacia una omnfmoda conexién. Tanto que se hace en ella patente un
matiz de diferencia entre el comprender y el mero saber” (55-6). A tal pro-
grama corresponde la idea de que la Literatura es un instrumento vilido de
conocimiento del mundo y de los hombres. Aguiar e Silva demostrd yaenla
estética romdntica la validez simbélica de la comprensi6n artistica, por
cuanto la literatura se consideraba revelacién de la profundidad de las cosas,
al desvelar sus secretos y formas que se esconden bajo la realidad aparencial.
Por lo tanto, la bisqueda de la profundidad se dirige hacia la indagacién
acerca del hombre y del mundo que lo rodea: /... ] la poesia es concebida
como la tinica via de conocimiento de la realidad profunda del ser, pues el
universo aparece poblado de cosas y de formas que, aparentemente inertes y
desprovistas de significado, constituyen la presencia simbélica de una reali-
dad misteriosa e invisible. (68}

Por ejemplo, Américo Castro descubria en 1925 esta profundidad simbé-
lica del Quijote que esclarecia no solo las acciones humanas sino el devenir
histérico de un pueblo (Montero 32), por eso en El pensamiento de
Cervantes resume es(a interpretacion a la luz de la historia espafola y del
“angulo vital del autor” (23) condensando, de este modo, las mismas coorde-
nadas que encontrabimos en Ortega, en 1914, y luego en Maeztu, en 1926.
Castro coincide, por eso, en ver como el Romanticismo “vislumbré en la
gran novela hondo valor humano y sentido profundo, que se imponia a los
liempos y a las diferencias de gentes” (15), por lo que Ortega y Maeztu se-
rian herederos de esta tradici6n que erige en *organon de la filosofia” a la li-
teratura y, en el caso espafiol, al Quijote. Esta voluntad cognoscitiva y vita-
lista muy tempranamente Unamuno la pedia en su interpretacién de cardcter
constitutivo de don Quijote, “una figura en la que alcanza expresién un
mundo del espiritu” (Gonzilez 194) y en la cual se revela perpetuamente el
problema radical del Hombre.
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