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Resumen

Este articulo consta de tres partes. La primera es una exposicién comentada de los datos maés
relevantes contenidos en las fuentes sobre la vida del pensador andalusi Ibn Masarra al-Yabalf (883-931
d. C). En la segunda parte se presenta un breve estudio critico sobre las referencias actualmente
disponibles acerca de los siete titulos atribuidos al autor: dos obras conocidas, al menos tres por el
momento desconocidas y un apdcrifo. La tercera parte ofrece la traduccién integra comentada de la
noticia que Ibn Harit al-JusanT (m. 971) dedic6 a Ibn Masarra en su Historia de los alfaquies y tradicionistas
de al-Andalus (Ajbar al-fuqgahd@ wa-l-muhadditin).
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Abstract

The present article includes three sections. The first one is an exposition of the most relevant data
provided by the sources on the life of the Andalusian thinker Ibn Masarra al-Yabali (883-931). The
second section offers a brief critical study on the main references we have today about the seven titles
attributed to the author: two known works, at least three unknown writings and an apocryphal. The
third section provides a full commented translation of Ibn Masarra’s biography written by Ibn Harit al-
Jugani (d. 971) in his History of the judges of al-Andalus (Ajbar al-fugah@ wa-I-muhadditin).
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1. REFERENCIAS SOBRE LA VIDA DE IBN MASARRA

on Ibn Masarra emerge en al-Andalus, en el siglo III de la hégira, el primer
movimiento mistico conocido que establece en la Peninsula un referente de
continuidad, una linea de transmisién reconocida que hizo posible que
sufies andalusies mas tardios, como Ibn ‘Arabi de Murcia, que tanto valoré el sufismo
andalusi como manifiesta en diversas obras?, Ibn al-Mar'a® o al-Sustari de Guadix4,

cuenten a Ibn Masarra entre los grandes maestros cuyo influjo han recibido.

(Qué sabemos de la vida y la obra de este pensador a quien Ibn ‘Arabi
consider6 “uno de los més grandes entre los hombres de la Via (min akbar ahl al-

tariga) en conocimiento, estado y develacion (i/m™ wa-hal™ wa-kasf™")*>?

Abt ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Abd Allah b. Masarra b. Nayih al-Qurtubi al-
Yabali, naci6 en Cérdoba, entonces capital del emirato omeya, el afio 269/883, de una

tamilia de origen mawla (clientes bajo patronato)®. En su alqueria de las estribaciones

de la Sierra de Cérdoba falleci6 el 4 de sawwal de 319 H. (19 de octubre de 931 d. C.).

2V, especialmente su R. Rith al-quds, obra traducida al espafiol por M. Asin Palacios con el titulo de
Epistola de la santidad: Vidas de santones andaluces, Madrid: Hiperién, 1981 (1* ed. 1935), y mas tarde al
inglés, por R. W. Austin, con el titulo Sufis of Andalucia, Londres: George Allen & Unwin, 1971.

3 Abi Ishaq Ibn al-Mar’a, maestro de Ibn Sab‘In, que comenté el Ir§ad de al—f[uwayni. Véase L. Massignon,
Recueil de textes inédits, Paris, 1929, p. 70; R. Ramoén Guerrero, “IBN MASARRA”, en J. Lirola Delgado
y J. M. Puerta Vilchez (ed.), Biblioteca de al-Andalus: De Ibn al-Labbana a Ibn al-Ruyilt [Enciclopedia de la
Cultura Andalusi, I] 4, (Almerfa: Fundacién Ibn Tufayl de Estudios Arabes, 2006), n® 788, p. 150; y C.
Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn ‘Arabi”, en The Legacy of Muslim Spain, ed. S. Khadra
Jayyusi, Leiden: Brill, 1993, vol. II, p. 916 y nota 35.

4V., p. €j., (al-Sustari, 2004: 21) al-Risala al-Sustariyya, ‘Adlini (ed.).
5V. (Ibn ‘Araby, s.d., I: 226 cap. 13), al-Futiihat al-makkiyya.

6'V. (Ibn al-Faradi, 1892) Ta’rjj ‘ulama’ wa-l-ruwat li-I-ilm bi-l-Andalus, y (Asin, 1914, I: 39-41) Abenmasarra

y su escuela. Origenes de la filosofia hispanomusulmana.
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Aunque bastantes fuentes y repertorios bio-bibliograficos recogen datos y
noticias sobre Ibn Masarra’, principalmente el 7a’77j de Ibn al-Faradi (m. 403/1012), el
Mugtabas de Ibn Hayyan (m. 469/1076) y, ya en el siglo XIII, la Takmila de Ibn al-Abbar

(m. 1260), poco se sabe en realidad de su vida.

‘Abd Allah b. Masarra, su padre, versado y reconocido transmisor de hadices,
viaj6 por Oriente y los santos lugares en dos ocasiones, familiarizdndose con las
corrientes de pensamiento de la época. En Basora estuvo al parecer en contacto con
circulos mu'tazilies. A su regreso a al-Andalus se le atribuyeron doctrinas gadaries (en
particular la profesion de la doctrina del libre albedrio). Segtan al-Faradi, era amigo

del mu‘tazili cordobés conocido como Jalil al-Gafla8.

En cualquier caso, como comenta Claude Addas remitiendo a un trabajo

inédito de James Morris que revisa las fuentes relativas a Ibn Masarra, el término

7 Las fuentes principales son las siguientes: Al-Dabbi, Bugya, n° 163 (y n° 396); al-Humaydi, Yadwat al-
mugqtabis fi dikr wulat al-Andalus, ed. Muhammad Zahid al-Kawtari, El Cairo, 1901, 58-9 (n° 83); Ibn al-
Abbar, Takmilat al-sila, ed. Codera, n° 113, 186, 326, 339 y 347; Idem, ed. A. Bel y M. Bencheneb, Argel,
1920, n° 8, 17, 529, 530 y 562; Ibn al-Faradi, Ta’rij, n° 650 y 1202; Ibn Farhtin, Dibay (ed. El Cairo), p. 47; Ibn
Harit al-JuSani, 4jbar, n° 209; Ibn Hayyan, Mugtabis/Muqtabas V, 19-21/35-8 (cita dos versiones de la
biografia de Ibn al-Faradi); Ibn Jaqan, Matmah, ed. Constantinopla, 1302 H., p. 58; al-Maqqari, Nafh al-fib,
ed. I. ‘Abbas, Beirut, 1968, 11, p. 354; Sa‘id al-Tulaytuli, Tabaqat al-umam, ed. Cheikho, Beirut, 1912, p. 21
(cuya noticia retoma Ibn al-Qifti, Ta’ryj al-hukamda’, 16); Sams al-Din al-Qurtubi, al-Tadkira fi ahwal al-
mawta, Beirut, s. d., p. 341. A estas noticias han de afiadirse, desde luego, las recogidas por Ibn Hazm en
al-Fisal fi I-milal, El Cairo, 1903, II, pp. 128-29, IV, pp. 198-200, y IV, p. 80, y en Futiahdt makkiyya (v.

Indice, vol. IX, ed. Beirut, s. v.) y otras obras de Ibn ‘Arabi.

Las noticias de al-Dabbi, Ibn Jagan y al-MaqgqarT reproducen mas o menos en los mismos términos la de
al-Humaydi que, sin aportar mucha informacién, se hace eco de la corriente adversa a Ibn Masarra
presentandolo como innovador. V. (Lévi-Provengal, 1954: 78) “A propos de l'ascéte philosophe Ibn
Masarra de Cordoue”, en Donvm Natalicivm H. S. Nyberg Oblatvm, Orientalia Suecana, XXVIII, Uppsala.
Como detalles interesantes, al-Humaydi comenta en su noticia que los escritos de Ibn Masarra
contienen “alusiones sufies” (iSarat siifiyya) y, entre otras cosas, cita cuatro breves versos que el autor

habria dirigido a un tal Abti Bakr al-Lu’lu’7, invitdndole a ir a visitarle un dia en que llovia.

8 Sobre este personaje y su relacion con Ibn Masarra, v. M. Fierro, La heterodoxia en al-Andalus durante el

periodo omeya, Madrid: IHAC, 1987, esp. pp. 91-93 y 112.
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‘Mu'tazila” “was at this time used as a convenient blanket term for a huge area of
theological or philosophical ideas regarded as suspect because they failed to fit the
rigid framework of Maliki orthodoxy, and the suspicion of Mu'tazilism attached to Ibn
Masarra and those around him (beginning with his father) should not be taken
literally”®. Comparto con Morris la idea de que la atribucién de la condicion de

mu‘tazili no ha de interpretarse literalmente en el contexto maliki de al-Andalus.

Muhammad estudié en Cérdoba, primero, con su padre, y luego con Muhammad
b. Waddah (m. 287/900)19, uno de los primeros y mas ilustres jurisconsultos de la
escuela maliki en al-Andalus, importante transmisor de hadices y de la practica del
ascetismo (zuhd) a la Peninsula, quien pudo haber conocido a sufies orientales como
Di 1-Ntn (m. 245/859), Sart al-Saqatt (m. 253/867) o Bisr al-Haft (m. 227/841)11, o bien
a sus discipulos. Segun al-Faradi, estudi6é también con al-Jusani. Se entiende que se
trata del transmisor de hadices Muhammad b. ‘Abd al-Salam al-Jusani'?, con quien su
padre habia viajado a Oriente compartiendo con él buen nimero de maestros. Tanto
Ibn Waddah como Ibn ‘Abd al-Salam al-Jusani -que residi6 en Oriente al menos
veinticinco afos!3-, pudieron transmitir a Ibn Masarra doctrinas ascéticas,

contemplativas y esotéricas de Oriente.

‘Abd Allah, el padre de Ibn Masarra, fallecié en La Meca el afno 286/899-900. Su

hijo Muhammad tenia entonces diecisiete afios.

Sin mas noticias relevantes sobre su formacién, algunos bidégrafos nos

presentan ya a Ibn Masarra en los tltimos afios del emirato de ‘Abd Allah, hacia el 300

?V. C. Addas, “ Andalusi Mysticism”, p. 913.

10 Sobre esta figura v. Fierro, Heterodoxia, pp. 41-44, 80-85, 90-94, 10-103, 113, 120, 127 y 130; y A.
Carmona, “The Introduction of Malik’s Teachings in al-Andalus”, en The Islamic School of Law:

Evolution, Devolution and Progress (ed. P. Bearman, R. Peters y F. Vogel), pp. 50y 56.

11 Sobre estos conocidos personajes véanse, p. €j., las correspondientes entradas de la Encyclopédie de

I'Islam: 1.2 ed. (EI'), Leiden, 1913-1934, 4 vols. y Suplemento; 2.7 ed. (EI?), Leiden, 1960-83, 5 vols. (s. v.).
12 Sobre él, v. Fierro, op. cit., pp. 81, 88-91, 112-113, 120, 127 y 138.

13V. a este respecto la reflexion de C. Addas, “Andalusi Mysticism”, p. 914.
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6 301 (912-914), con unos treinta afios, viviendo en las estribaciones de la Sierra de

Coérdoba en compaiiia de sus discipulos allegados.

Segtin una noticia de la Takmila de Ibn al-Abbar (m. 638/1260), sus comparferos
conocidos procedian, principalmente, de Cérdoba y Toledo'. Ibn al-Abbar los
presenta en su mayoria como devotos ascetas'> empleando los términos wari, nasik o
zahid, comunes en los repertorios biograficos para referirse, en general, a los

espirituales contemplativos.

Con posterioridad al viaje de su padre -con quien al parecer no se encontr6 en
Oriente-, aunque no sabemos cuando exactamente, Ibn Masarra peregriné a su vez a
La Meca, acompafado por algunos discipulos andalusies, entre los que se contaban

Muhammad Ibn al-Madin1 y Muhammad Ibn Wahb Ibn al-Sayqal al-Qurtubi'e.

14 Su informacioén se basa en la obra del perdido K. 4jbar Ibn Masarra wa-ashabi-hi que, como senala E.
Lévi-Provencal, no se menciona en ninguna otra fuente. V. Lévi-Provencal, “A propos de 1"ascete
philosophe Ibn Masarra de Cordoue”, en Donvm Natalicivm H. S. Nyberg Oblatvm, Orientalia Suecana,
XXVII Dic., Uppsala, 1954, p. 81. Este articulo constituye una temprana y fundamental aportacién al
estudio critico de la biografia de Ibn Masarra y las fuentes que la recogen. Entre otras contribuciones,
el autor analiza seis biografias adicionales de discipulos de Ibn Masarra contenidas en la Takmila a las
cuales no tuvo acceso Asin al realizar su investigacién debido a que no constaban en la edicién
entonces disponible y sélo se publicaron, como suplemento, con posterioridad a su trabajo, en la

edicién de Bel y Bencheneb. V. también Addas, “ Andalusi Mysticism...”, p. 915 y nota 22.

Lévi-Provencal hace notar, con relacién a la vision que Ibn Hazm tenia de Ibn Masarra y a la inclusion
de los masarries en la noticia de Ibn al-Faradi, lo siguiente: “Como maés tarde Ibn Hazm, que en su
famosa Epistola sobre la excelencia de al-Andalus no dudaré en citar a Ibn Masarra entre las mas grandes
celebridades de su pais, aunque se cuide de precisar que ‘'no concuerda con su sistema’ [se remite a
Maqqari en nota], Ibn al-Faradi no excluy6 deliberadamente de sus listas a aquellos compatriotas que la
inquisicién de los alfaquies cordobeses habia maltratado en el siglo X”. Op. cit., p. 76. La traduccién,
como siempre que no se indique otra cosa, es mia.

15 Como sefala Addas, es interesante notar que en el Ta7ij de Ibn al-Faradi, sin embargo, esta

connotacién no aparece en las biografias relativas a la segunda generacion de discipulos. V. Addas, op.

cit., p. 915.

16 Sobre sus biografias, v. Lévi-Provencal, op. cit., pp. 79 y 81.
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Por una noticia de Ibn ‘Idari!’, sabemos que con ellos se detuvo en Qayrawan,
donde asisti6 a la clase del alfaqui maliki Ahmad b. Nasr b. Ziyad, coincidiendo alli con
el alfaqui cordobés Muhammad b. Harit al-Jusani -autor de la obra Ajbar al-fugahd@ wa-I-
muhadditin, en la que dedica a Ibn Masarra la noticia que se traduce integramente mas
adelante-, quien no le habia conocido personalmente con anterioridad a este

encuentro.

Visité después La Meca, donde conoci6é al sufi Aba Sa‘id Ibn al-A‘rabi (m.
341/952), discipulo de al-Yunayd, y tal vez se encontré también con el maestro Abi
Ya‘qub al-Nahraytri (m. 330/941)18. Alli pudo también recibir noticias, tal vez
directamente de sus discipulos, de la ensefianza de Dii 1-Niin al-MistT y Sahl al-Tustari,
los dos célebres sufies, reputados tradicionalmente por su conocimiento de la ciencia
de las letras, a quienes Ibn Masarra cita repetidamente en su K. Jawass al-hurif

mostrando la importancia de su decisivo influjo.

En Medina recorri6, como otros peregrinos, los lugares donde vivi6 el Profeta.
Seguin su compafiero Ibn al-Madini, manifestd especial interés por la casa de Mariya,
su concubina copta, y tom6 nota de las dimensiones de una de sus dos habitaciones

superiores, cuya estructura reprodujo luego a su regreso en su morada de Cérdoba®®.

No se sabe cudndo volvié a al-Andalus de este viaje, pero se supone que fue

ya iniciado el gobierno de ‘Abd al-Rahman III

Segun la interpretaciéon tradicional de su nisba, su vida retirada en su

propiedad de la Sierra, adonde acudian sus discipulos, lejos de la vida urbana, le

17 Ibn ‘Idari, Bayan, 1, 194-95. V. Asin, Abenmasarra, p. 45; Lévi-Provencal, op. cit., p. 81, notas 2 y 3.

18 Sobre estos célebres sufies, véanse, p. €j., las correspondientes entradas de la Encyclopédie de I'lslam

(s. v.), asi como las referencias que sobre Ibn al-A‘rabi en particular se dan en la nota 36 mas adelante.

19 Mas precisiones pueden consultarse en Lévi-Provencal, “A propos de I'ascéte...”, pp. 79-80. Fierro
estudia esta noticia como muestra de la practica de ittiba* atar al-nabi, la visita sucesiva de los
monumentos y restos relacionados con la vida del Profeta. V. Fierro, “Una refutacién contra Ibn

Masarra”, Al-Qantara, X, 1989, pp. 273-75.
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valié el apelativo de al-Yabali, “el Serrano”. No obstante, cabe considerar la
posibilidad de que el autor hubiera nacido en algtn lugar cuyo nombre comenzara

con el término Yabal, “‘Monte’, y el apelativo fuera un auténtico patronimico.

La difusién de la ensefianza de Ibn Masarra atrajo el recelo de los alfaquies
vinculados al poder que le atribuyeron diversas desviaciones doctrinales. Desde los
altimos afios del califa ‘Abd al-Rahman III, se llegé a condenar en varias ocasiones a
los seguidores de Ibn Masarra?® quien, con anterioridad, ya habia fallecido en el

sosiego de su morada a la edad, segun al-Faradi, de cincuenta afios y tres meses.

En principio, de las fuentes se deduce que, desde su vuelta a al-Andalus, Ibn
Masarra no sufrié acoso ni persecuciéon y pudo transmitir su ensefianza sin que le

molestaran?l.

De la elocuencia de Ibn Masarra comenta Ibn Hayyan lo siguiente: “Su
expresion era suave y aguda, lo que le permitia componer el discurso embelleciendo
las palabras [...]; con su dulzura de expresion, solidez dialéctica, penetracién exacta
de los conceptos y variados conocimientos arrebataba las mentes [...]; compuso

libros excelentes y difundi6 acertadas epistolas...”?2,

20 No me ocuparé en esta breve presentacién ni de los discipulos, ni de la posteridad de Ibn Masarra,
ni de la literatura de refutacién del pensamiento del sufi cordobés de la que nada se ha conservado
salvo vagas noticias, ni de la quema de libros o las persecuciones antimasarries acaecidas tras su
muerte. Sobre estos temas, que ya han sido tratados extensamente, v. Lévi-Provengal, op. cit., pp. 81-
83; Fierro, Heterodoxia, esp. pp. 110-118 (sobre Ibn Masarra) y 132-140 (sobre la persecucién contra los
masarries), y también su nota “Una refutacion contra Ibn Masarra”, Al-Qantara, X, 1989, pp. 273-75; y
Cruz Hernédndez, “La persecucién antimasarri durante el reinado de ‘Abd al-Rahman al-Nagir li-Din
Allah segun Ibn Hayyan”, Al-Qantara, Madrid, 2 (1981), pp. 51-67, y 3 (1982), pp. 483-484.

21V, p. €., Lévi-Provengal, p. 81; Fierro, Heterodoxia, p. 118. Segin Addas, tampoco hay razén de peso
para asumir que con anterioridad fuera acusado y forzado a salir de al-Andalus: “There is no reason
[...] to suppose (as Ibn al-Farad’s informant does) that Ibn Masarra was actually accused of zandaga, or

heresy, in his own lifetime, and forced to “flee” al-Andalus”. Addas, op. cit., p. 914.

2 Véase M. ]. Viguera y F. Corriente, Cronica del califa ‘Abdarrahman III an-Nasir entre los afios 912 y 942
[Ibn Hayyan, al-Mugqtabas V], Zaragoza, 1982; Mugqtabas, Madrid, 1979, V, 21/37 y 11-12/26-7). El texto
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Por diversas razones que ya se han analizado con profundidad en estudios
criticos previos?, algunas fuentes primero y, més tarde, orientalistas como Dozy,
Goldziher?* o Asin Palacios en su célebre ensayo sobre el autor, han recreado
literariamente, con vagos testimonios indirectos, conjeturas e hip6tesis en ocasiones
sin fundamento, una figura marcadamente polémica caracterizada por diversas
formas de “heterodoxia”: presunta adscripcion cripto-ismaeli, supuesto influjo del
Pseudo-Empédocles, etc. Sin embargo, a mi parecer, el Ibn Masarra forjado por estos
ilustres orientalistas a partir de esas fuentes no se corresponde con el Ibn Masarra
que conocemos a través de sus textos y a la luz de las noticias y estudios menos

dados a la polémica.

Pensemos por un momento qué se sabria, por ejemplo, de Ibn ‘Arabi de Murcia

si s6lo lo conociéramos por el testimonio de detractores como Ibn Taymiyya o incluso

aparece también citado y comentado en Fierro, Heterodoxia, pp. 114-115. No reproduzco aqui las

severas criticas que acompafian a estas amables expresiones relativas a su oratoria.

2 V., entre otros, Addas, “Andalusi Mysticism...”, pp. 912-913; R. Ramén Guerrero, “Ibn Masarra,
gnostico y mistico andalusi”, en Las raices de la cultura europea. Ensayos en homenaje al profesor Joaquin
Lomba (ed. ]J. Solana), Zaragoza: Prensas Universitarias de Zaragoza-Institucién Fernando el Catolico,
2004, pp. 231-233; S. M. Stern, “Ibn Masarra, follower of Pseudo-Empedocles - an Illusion” en Actas IV
Congreso de estudios drabes e islimicos, Coimbra-Lisboa (1968), Leiden: J. Brill, 1971, pp. 325-328; y P.

Lory, “Ibn Masarra”, en Dictionnaire critique de I'ésotérisme, ed. J. Servier, Paris: PUF, 1998, p. 633.

Véase también, en este sentido, mi Tesis Doctoral atn inédita, titulada Estudio, traduccion y edicion de la
obra de Ibn Masarra de Cérdoba, Universidad de Salamanca, 2007, cap. IX, que estd en proceso de edicion
en formato CD-ROM. En este estudio, al hacer una edicién cuidada de las obras de Ibn Masarra y
traducirlas integramente, mi propésito central ha sido conocer y dar a conocer al autor directamente
por medio de sus escritos, los cuales nos revelan a un original pensador musulmédn de clara

inspiracién sufi que, como Ibn ‘Arabl més tarde, considera el uso de la razén un imperativo coranico.

2 Dozy, Histoire des musulmans d'Espagne jusqu'a la conquéte de I' Andalousie par les Almoravides (2% ed.
por Levi-Provencal, Leiden, 1932, 3 vols.), vol. II, p. 127; Goldziher, Introduction au Livre d’'Ibn Toumert,
Argel, 1903, pp. 68-69. Ya he tenido ocasion de debatir diversas adscripciones y tesis polémicas
atribuidas a Ibn Masarra. Véase, por ejemplo, P. Garrido, “Textos relativos al Trono en la obra de Ibn
Masarra”, en El viaje interior entre Oriente y Occidente (ed. P. Beneito y P. Garrido), Madrid: Mandala

(Alquitara), 2008, pp. 134-147.
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por las opiniones de orientalistas como el ilustre estudioso del sufismo Louis

Massignon que no lleg6 a apreciar el alcance y la significacion de su obra.

2. OBRAS DE IBN MASARRA

Siete son los titulos que, segin las noticias conocidas, se han atribuido a Ibn
Masarra. Corresponden, en principio, a seis escritos distintos. De ellas, s6lo dos obras
del autor (ntmeros 1 y 2) son actualmente conocidas y, hasta el momento,

undnimemente reconocidas como auténticas.

Al menos otras tres, que se mencionan a continuacién (3-5), son obras por el
momento perdidas, y también se le ha atribuido una obra apécrifa que se menciona

al final (6).

[Obras conocidas]

1. El K. Jawdass al-huriif o “Libro de los significados de las letras’:

Es el escrito mas amplio conocido de Ibn Masarra y también su contribucién
mas original e importante con relaciéon a la historia del pensamiento sufi. Este
tratado, titulado asi en el tinico manuscrito conservado, se cita en la obra de Ibn ‘Arabi

con el titulo abreviado de K. al-Huriif o ‘Libro de las Letras’?.

En su K. Jawass al-hurif, Ibn Masarra no trata de las veintiocho letras del
alfabeto o alifato arabe, sino tnicamente de catorce, la mitad de ellas. Se trata de las
llamadas letras iniciales (awd’il al-qur'an o fawatih) con que comienzan veintinueve
azoras coranicas. Estas letras han suscitado diversas interpretaciones tanto exotéricas
como esotéricas y han constituido uno de los principales y constantes estimulos del

desarrollo de la ciencia de las letras en el Islam. Ademas de las denominaciones de

% Tbn ‘Arabl, al-Futihat al-makkiyya, vol. IV (ed. Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyya, en IX vols.), cap. 272, pp.
315-316. Sobre esta obra masarri, v. P. Garrido, “Edicién critica del K. Jawdss al-hurif de Tbn Masarra”,

al-Andalus-Magreb: Estudios Avrabes e Islimicos, Universidad de Cadiz, Cadiz, n° 14 (2007), pp 51-89.
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awd@’il -que remite a su condicién de principios- y fawdtih -término que evoca llaves
que abren, claves que cifran y descifran, aperturas espirituales-, estas catorce letras,
correspondientes simb6licamente a las catorce mansiones del plenilunio, se llaman
también letras aisladas (mugqatta‘a), porque tradicionalmente se recitan pronunciando
su nombre -por ejemplo, alif lam-mim-, como letras separadas que, aunque estan
graficamente unidas, no forman palabras. Por otra parte, también estan en cierto
sentido ‘separadas’ de las demas letras y del resto del texto cordnico por esta

condicion exclusiva que las distingue del lenguaje comun.

Ibn Masarra las llama también letras ocultas o internas (batina), por oposicion
a las otras catorce, que serian manifiestas o externas (zahira). Se entiende que las
primeras -en su condiciéon de letras no articuladas en palabras- corresponden al
dominio espiritual del divino Misterio (gayb), mientras que las segundas pertenecen
al mundo del testimonio (‘alam al-Sahada) es decir, al ambito de la manifestacion del

lenguaje articulado.

El autor establece en la introduccion a la obra una directa correspondencia
entre los grados de las letras misteriosas, que son las aleyas por excelencia, las aleyas
del Coran en general, los Nombres divinos comunicados por la profecia, los grados
de la progresion espiritual y los grados del Paraiso, todo lo cual se compara a una

escala.

Segun se desprende del discurso masarri, el sentido esotérico de las letras,
debido a su elevada condicién en tanto que principios de la creacién, permanece
oculto a la comprension exotérica ordinaria. Para entender la importancia de este
tratado, nétese que Ibn Masarra ha sido el primero en la historia del pensamiento
islamico transmitido en los textos conocidos que ha interpretado separadamente el
conjunto de las letras misteriosas del Coran, de forma metédica, con una visiéon
global unificadora. El autor de Jawass al-huriif explica, clasifica y relaciona la
totalidad de estas letras, estableciendo categorias, grados y correspondencias
coherentes en una integradora logovision que las presenta como referente escriturario

fundamental de la ontologia y la cosmologia islamicas.
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El K. Jawass al-huriif es también la primera exégesis general de las secuencias
de letras misteriosas que las explica en su contexto cordnico, tanto con relaciéon a los
pasajes concretos en que se encuentran -la aleya o conjunto de aleyas a cuyo
contenido estdn, en particular, plenamente vinculadas-, como con relaciéon a la
posicién en que aparecen con respecto a las otras secuencias segtun el orden de las
azoras en que figuran. De hecho, el autor dedica dos secciones a la interpretacion de
las letras en tanto que grados en funcion del orden en que aparecen: en la primera
enumeracion la exégesis sigue un orden numéricamente ascendente, pero
ontolégicamente descendente, desde el alif (Sura 2) hasta la nin (Sura 68), mientras
que en la segunda sigue el orden inverso, metafisicamente ascendente, aunque

numéricamente descendente, remontandose desde la nin hasta el alif.

Asi se completa, como en la Epistola de la Interpretacion (Risalat al-I'tibar), escrito
del cual hablaré a continuacién, el ciclo de la manifestacién descendente y la
interpretacion ascendente, la catdbasis y la andbasis: al descenso de la revelacion
corresponde el ascenso del intérprete en el viaje hermenéutico. El comentario de Ibn
Masarra comienza por el principio del texto cordnico y, como un circulo inclusivo

que no concluye, vuelve a remontarse al principio.

2. La Risalat al-I'tibar o “Epistola de la interpretacion’:

Titulado asi segtin el manuscrito, este escrito es, en principio, la misma obra
citada por Ibn al-Abbar con el titulo alternativo de Kitab al-Tabsira (Libro del

esclarecimiento)?. Como la anterior, tiene una gran importancia para el estudio de la

2 Tbn al-Abbar, Takmila, ed. Codera, n°® 113. En traduccién de Asin: “Cuando Ibn Masarra compuso su
Libro de la explicacion perspicua (Kitab al-Tabsira), dado que no permitia sacar copias de ninguno de sus
libros hasta que no lo corregia durante todo un afio...”. V. Abenmasarra, p. 49, nota 1. Esta noticia

subraya el cuidado que ponia el autor en la correccién de sus escritos.

Sobre la Risalat al-Itibar, v. P. Garrido, “Edicion critica de la Risdlat al-Itibdr de Ibn Masarra de
Coérdoba”, Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos. Seccion Arabe-Tslam, Universidad de Granada, n°.

56 (2007), pp. 81-104.
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relacion entre mistica islamica y neoplatonismo, asi como para la historia del

pensamiento en al-Andalus.

La Epistola de la interpretacion es, fundamentalmente, una exposiciéon de la
tinalidad del ser humano en la creacién: su funcién cognitiva. El ser humano puede
comprender los signos de Dios por medio de la interpretaciéon de lo que Dios ha
revelado. El perfeccionamiento de la anagogia o interpretacién espiritual (i'#ibar) del
significado de los seres conduce al entendimiento, purificado e inspirado, hasta el
conocimiento de las verdades primeras, de la divina Unidad y del misterio de la

Esencia trascendente.

Ibn Masarra no so6lo propone en la Epistola la conveniencia de la
interpretacion, sino que sefiala la obligacién que, por imperativo divino expresado en
el Corén, tienen los musulmanes de reflexionar sobre los signos de la creacion y la
Escritura, la ineludible responsabilidad de interpretar personalmente, con el propio
esfuerzo de preparacion y reflexion, la Palabra que Dios ha dirigido al corazén de
cada ser humano. En definitiva, la interpretaciéon es un ejercicio personal
intransferible, un viaje hermenéutico en la revelacién que no cabe delegar, aunque

eso si, un recorrido en que el peregrino sigue los pasos inspirados de los profetas.

La nocién fundamental que subyace a todo el pensamiento de Ibn Masarra,
confiriéndole una manifiesta unidad de fondo, es esta categoria esencial de Libro
revelado. El Libro, como sucede también en los esoterismos de las otras tradiciones
escriturarias y en el sufismo en general, tiene dos dimensiones: por un lado, es el
Libro exterior del cosmos, el Libro de la naturaleza, el Libro universal de lo creado;
por otro lado, es la Escritura que transcribe la revelacion, es el Libro de la recitacion
que transmite el Enviado, el Libro que contiene las claves de la interpretacion, cifra y

sintesis de todos los posibles, explicacion de todo lo existente.

Entre ambas dimensiones, el ser humano es el intérprete que interioriza el
universo en su contemplacion y articula la Palabra, exteriorizdndola, en su recitacién.

El corazén del intérprete realiza asi la unidad esencial de estos dos aspectos del
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Libro, al tiempo que constituye su tercera dimension: el Libro interior de los signos

del alma.

En esta obra nos encontramos con un concepto de entendimiento, razén o
intelecto (‘aql), asociado a las nociones de corazén, pureza, inspiracion, vision interior
y proximidad a Dios. La razén no procede fria y mecdnicamente por una serie de
silogismos que, por inferencia, formulados correctamente segiin ciertas premisas
légicas, conducirian autométicamente a las verdades primeras. Ibn Masarra nos
propone una ‘razén contemplativa’, orientada por la revelaciéon. Un “entendimiento
inspirado’ que viene a coincidir con la Palabra porque dimana de ella y se conforma
a ella. La reflexiéon del intérprete orientado consiste justamente en seguir los pasos

del Profeta, remontandose por la via de la revelacion.

No invita el autor en esta epistola a la libre reflexién de un librepensador, sino
a la personal interpretacion que cada receptor de la revelaciéon ha de realizar para
ascender por la escala del modo particular que le corresponde en funcién del grado
que alcanza su recitacién, es decir, su comprensién, su interiorizacién, su

actualizacién del Libro.

[Obras perdidas]

3. El Compendio de la Mudawwana de Malik:

De esta obra se afirma lo siguiente: “[Ibn Masarra] habia dispuesto las
cuestiones de la Mudawwana maliki, pilar de la sumna, por concomitancias,
dividiéndolas segtin se las requiere con la mas clara traza, y produciendo unas
secciones extractadas excelentes que son declaradas undnimemente, hasta por sus
oponentes, como mejores, mds resumidas y claras que cualquier otro compendio de

dicha obra”?’.

27 V. Viguera y Corriente, Crénica... [Ibn Hayyan, Mugtabas V], 11-12; y Fierro, Heterodoxia, p. 115.
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En el terreno del derecho, por su vinculo con sus maestros malikies conocidos,
en particular Ibn Waddah, por su formacién andalusi, y por su particular dedicacion a

esta obra de Malik, Ibn Masarra aparece, pues, como un maliki.

4. El Tawhid al-miiginin o ‘Profesiéon de Unidad de los que tienen certeza”:

Este titulo s6lo se conoce por una referencia contenida en el comentario del
sufi Abu Ishaq Ibn al-Mar’a, contemporédneo de Ibn ‘Arabl y maestro del también

murciano Ibn Sab‘n, al Ir$ad de al-Yuwayni?s,

5. El Kitab al-Tabyin o ‘Libro de la clarificacion”:

Titulo conocido tnicamente por la mencién que de él hace Sams al-Din al-
Qurtub1 (m. 671/1173) en su Tadkira®. Segun al-Qurtubi, esta obra contiene un hadiz
sobre el Dia de la Resurreccion que fue transmitido a Ibn Masarra por su padre y por

Ibn Waddah30.

Por afinidad de términos, este titulo podria también ser una variante del K. al-
Tabsira o R. al-I'tibar. De hecho, en esta obra se usa en dos ocasiones significativas la
forma V (tabayyana) de la misma raiz léxica de fabyin. No obstante, en este escrito no
se cita ningan hadiz relacionado con la Resurreccién, ni siquiera se emplea

propiamente el término resurreccion.

Sin embargo, en el K. Jawdass al-hurif si se cita un hadiz que no aparece en los
repertorios mas conocidos y pudiera ser el hadiz en cuestién, aunque en el texto, tal
como nos ha llegado, no se dice nada acerca de los posibles transmisores. Explica alli
Ibn Masarra (ms. Chester Beatty 3168, p. 132) lo siguiente: “Se ha trasmitido que el

Profeta -Dios lo bendiga y salve- dijo: “Se dira el Dia de la Resurreccion a quien recita

2 V. Massignon, Recueil de textes, 70; Ramoén Guerrero, “IBN MASARRA”, BA, 4, p. 150; Addas, op.
cit., p. 916 y nota 35.

29 Sams al-Din al-Qurtubi, al-Tadkira fi ahwal al-mawta, Beirut, s. d., p. 341.

30 Cf. Addas, op. cit., p. 913.

ISSN: 0313-1329

100 Estudios Humanisticos. Filologia 31, (2009). 87-106



Ibn Masarra a través de las fuentes: obras halladas y escritos desconocidos

el Coran: ‘Recita y asciende, pues te encontrards en el altimo grado [el mas elevado

que alcance tu recitacion]”.

En Jawdss al-huriif se emplea el término tibyan (forma II al igual que tabyin, con
idéntico significado) en la primera pagina del tratado (ms., p. 130), donde dice el
autor: “Cuando Dios [...] envi6 a Su Profeta para que llamara hacia El [a los
hombres] e hizo descender como gufa hacia El Su Libro, haciendo de él una
clarificacion (tibyan) y una exposicion (tafsil) de todas las cosas...”. Si alguna copia
perdi6 el titulo de portada -que en el texto no se menciona-, pudo suceder esta

sustitucion.

En cualquier caso, a falta de pruebas decisivas y dado que segtun algunas
fuentes (como la noticia de Ibn Harit al-Jusani que a continuacién se traduce) Ibn
Masarra escribié muchas obras, el K. al-Tabyin ha de considerarse, en principio, como

titulo de una obra diferente.

[Obra apécrifa]

6. El K. al-Garib al-muntaga min kalam ahl al-tuqa:

El tnico manuscrito conocido de este amplio tratado, atribuido a Ibn Masarra,
ha sido dado a conocer por el investigador turco Mehmet Bardacki en su Tesis
Doctoral inédita como obra del autor cordobés. Sin embargo, diversas fuentes
andalusies, en particular la Gunya del célebre Qadi ‘Tyad de Ceuta3!, revelan que, en
realidad, el Muntaga es obra del sufi Ibn Jamis al-Yaburt de Sevilla (m. 503/1109-10),
contemporaneo de ‘Tyad, como se explica en detalle en los escritos que a este tema he

dedicado32.

31V, ‘lyad, al-Gunya: Fihrist Suyij al-qadr ‘Ivad, ed. Mahir Zuhayr Yarrar, Beirut, 1982, pp. 92-94, n° 28.

32V. P. Garrido, “IBN MASARRA”, en J. Lirola Delgado y J. M. Puerta Vilchez (ed.), Biblioteca de al-
Andalus: De Ibn al-Labbana a Ibn al-Ruyili [Enciclopedia de la Cultura Andalusi, I] 4, (Almeria: Fundacién
Ibn Tufayl de Estudios Arabes, 2006), n° 788, pp. 150-154; y P. Garrido, “Sobre el Kitab al-Garib al-
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3.  NOTICIA SOBRE IBN MASARRA EN LA OBRA AJBAR AL-FUQAHA DE
IBN HARIT AL-JUSANI

La noticia que de Ibn Masarra nos brinda Muhammad Ibn Harit al-JuSani (m.
361/971), coetaneo del autor, aunque mas joven, en su obra Ajbar al-fugahd wa-I-
muhadditin (Historia de los alfaquies y tradicionistas de al-Andalus), constituye una fuente
importante -entre otras cosas por ser muy temprana- que no se ha tenido
particularmente en cuenta, ni se ha traducido y comentado en su integridad, que yo
sepa, en estudios previos sobre Ibn Masarra®. Creo que esto se debe a que no
contiene mucha informacién técnica especifica, tal como titulos de obras o mencién
de viajes y encuentros con otros personajes. Parece oportuno, sin embargo, prestarle
aqui la debida atencion. Para ello, traduzco primero el texto completo de la noticia

que dice asi3*:

Traduccion

“El método doctrinal (madhad) de Muhammad Ibn Masarra consistia, en cuanto

a las obras (‘amal), en la préactica de la abstinencia ascética (zuhd) y el recogimiento

muntaqa min kalam ahl al-tuga de Ibn Jamis de Evora, atribuido a Ibn Masarra”, Al-Qantara, Madrid, en

prensa.

3 Asin no cita esta noticia de Ibn Masarra contenida en Ajbar al-fugah@, obra que, al parecer, no tuvo
ocasién de consultar, pero si cita el manuscrito de otra obra de al-JuSani, la Historia de los cadies de
Cordoba, conservado en la Bodleyana de Oxford (v. Abenmasarra, p. 43, nota 1, y p. 188, nota 1), cuya
edicion y traduccién preparaba Julidn Ribera. También recoge otra noticia que Ibn ‘IdarT transmite de
al-Jusani, segin la cual éste se encontré con Ibn Masarra en una clase impartida por el alfaqui Ahmad b.

Nasr, continuador de Sahniin. V. Asin, op. cit., p. 45 y nota 1.

Mas tarde, la noticia de Ajbar al-fugahd se refleja parcialmente en E. Lévi-Provencal, “A propos de
"ascete philosophe Ibn Masarra de Cordoue”, Orientalia Suecana, XXVIII, Dic. 1954, pp. 75-83.

3¢ Muhammad Tbn Harit al-JuSani (m. 361/971), Ajbar al-fugah@ wa-I-muhadditin (Historia de los alfaquies y
tradicionistas de al-Andalus), estudio y ed. de M. L. Avila y L. Molina, Madrid: CSIC-ICMA, 1992, n°.
209, p. 178. Véase también la obra de Ibn Harit al-JuSani (Aljoxani), Historia de los jueces de Cordoba (Ta'rij
qudat Qurtuba), ed. y trad. de J. Ribera, Madrid: Imprenta Ibérica, 1914; Historia de los jueces de Cordoba

(reedicion de la traduccién), Granada: Editoriales Andaluzas Unidas, 1985.
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(ingibad), y en cuanto a la ciencia (‘i/m), en la practica del pensamiento racional (nazar)
y la indagacion (istinbay). Era docto y sagaz en las [diversas] ciencias [tradicionales],

en [todas] las cuales lleg6 a ser experto.

Compuso muchos escritos (allafa... kutuban katira) [en los que trata] acerca de
la correccion de las obras (tashih al-a'mal) conforme a la via de la devota conciencia
(madhab al-tuga), acerca de la practica de la atencion interior (muhasabat al-nufiis)
conforme a la sincera veracidad (sidg) y acerca de la importancia de vigilar los
diversos modos de la falsedad y la impostura [espiritual] (al-tanbih ‘ala wuyih al-
mudahana wa-abwab al-mujada‘a) sirviéndose de la develacion (kasf) y el analisis

deductivo (tafi7)3.

Su discurso en sus obras se asemeja al discurso de sus predecesores
(mutaqaddimiin) entre la gente de ciencia esotérica (ahl al-ilm al-batin), como Dii 1-Niin
al-ljmimi [al-MistT]3¢, Abtu Sa‘ld al-Askaf?” y otros conocedores de esa ciencia afines a

ellos.

% Cabe considerar la posibilidad, que me ha sugerido Maria Isabel Fierro, de que estas referencias
tematicas aludan a titulos de escritos de Ibn Masarra sobre esos mismos temas. Pudiera asi, segtin esa
hipétesis, haber escrito una obra con un titulo semejante a Tashih al-a‘mal ‘ala madhab al-tuga, otra con
un titulo como Muhdsabat al-nufiis... y otra con un titulo parecido a al-Tanbih ‘ala wupith al-mudahana
wa-abwab al-mujada‘a... En la noticia estas expresiones se refieren claramente a temas y no a titulos,
pero no ha de descartarse que, como en ocasiones sucede en otras noticias de repertorios bio-

bibliograficos con expresiones afines, puedan remitir a escritos concretos.

36 V. Ibn ‘Arabi, La maravillosa vida de Di I-Nin, el Egipcio, Murcia: ERM, p. 19. También cabe leer mas
dialectalmente Ajmimi, es decir, de la ciudad de Ajmim, situada en el Alto Egipto, a unos 460 km. de El

Cairo.

37 Tal vez se trate del sufi Abli Sa7d Ahmad b. Muhammad b. Ziyad Ibn al-A‘rabi de Basora, el discipulo de
al-Yunayd de Bagdad, a quien Ibn Masarra conocié en La Meca. No obstante, no he encontrado el
apelativo de al-Askaf que aqui aparece. V. Asin, Abenmasarra, p. 47, nota 1. Sobre este importante
personaje, v. Manuela Marin, “Abii Sa‘ld Ibn al-A‘rabi et le développement du soufisme en al-Andalus”,

Revue des Mondes Musulmanes et de la Méditerranée (2004), pp. 28-38.
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Sus obras, para quien profundiza en su lectura, dan testimonio [de que lo que
el autor expone en ellas es el fruto] de lo que lleg6 a conocer por su propia
develacion (mutala‘a), no la mera transmision de aquello que de las ciencias

[tradicionales] habia aprendido3.

Dijo [también el autor,] Muhammad: La gente, con respecto a él [a Ibn Masarra],
se divide en dos grupos [segun su parecer]: Un grupo (firqa), para quienes resulta
manifiesta su excelencia en el conocimiento y su sinceridad en la ascesis, considera
que llegé a alcanzar la condicién de guia (imama) tanto en el conocimiento [de Dios]
como en [la préactica de la via de] la abstinencia (zuhd). Otro grupo, a quienes parece
evidente que sus doctrinas sobre [el cumplimiento de] la promesa de recompensa y
la amenaza de castigo [por parte de Dios en el Mas Alla] (al-wa'd wa-I-wa'id), asi como
su interpretacion simbélica (ta'wil) de las aleyas del Corédn, [se apartan de]*® las
tradiciones proféticas (sunan), y se alejan de las ciencias reconocidas (al-‘ulim al-
ma‘liima) en la tierra de al-Andalus que se ajustan a la doctrina de la instruccién
tradicional (faglid) y la admisiéon de la norma sin reservas (taslim), lo difaman

acusandolo de innovacion (bid ‘a).

3 Mas literalmente: “Sus libros... dan testimonio de que tenia un conocimiento propio [es decir,

resultado de su hallazgo personal] que no es lo que de las ciencias habia aprendido”.

% Hay una laguna en el texto, de modo que el texto que restituyo entre corchetes es s6lo una
interpretacion posible. Esto parece aludir al hecho de que se atribuyeron al autor doctrinas mu‘tazilies
sobre la interpretacion figurativa (fa'wil) -entiéndase, la interpretacion abstracta de las aleyas que
contienen imagenes antropomorficas, con negacién de cualquier posibilidad de percepcién sensible de
Dios en el Mas All4, lo cual no aparece en modo alguno en los escritos conocidos de Ibn Masarra-, y
sobre el inexorable cumplimiento de las promesas y amenazas divinas (infid al-wa'd wa-I-wa‘id), acerca
de lo cual tampoco dice nada Ibn Masarra en los escritos que conocemos. Véase la sucinta
presentacién que de éstas y otras doctrinas mu'‘atazilies, basdndose en Sahrastani, hace M. Sells, Early
Islamic Mysticism, p. 308 y ss. Asin dice, por el contrario, que Ibn Masarra habria afirmado que no
tenian realidad alguna los castigos del infierno (Abenmasarra, p. 42, donde remite a Sa‘id e Ibn al-Qifti),
lo cual no se corresponde con las doctrinas mu‘tazilies al respecto, ni siquiera con la doctrina de los
yahmies, quienes profesaban que las moradas del Paraiso y el Infierno tendrén un fin. V. Sells, op. cit.,

p- 314.
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Muhammad Ibn Masarra, alejandose del drea urbana de Cérdoba, se fue a un
lugar [aislado] de su serrania, donde permaneci6é apartado (inqabada) de la mayoria

de la gente. Falleci6 en el mes de sawal del afio 319 h. [= 931]".

Comentarios al texto de al-Ju$ani

El autor de la noticia, que al parecer conocié personalmente a Ibn Masarra?,
mantiene una posiciéon respetuosa y favorable hacia él, aunque no deja de reflejar,
con equilibrado distanciamiento, las posturas contrarias de sus contemporéaneos,
admiradores o detractores, con respecto al pensador cordobés. De hecho, como ya
sefiald Lévi-Provengal*!, este autor originario de Qayrawan, instalado luego en

Coérdoba, fue el primero en dejar constancia de estas dos tendencias.

El alejamiento de la urbe y la ascética renuncia al mundanal ruido son
actitudes frecuentes en la espiritualidad isldmica de la época por las cuales no se
critica a Ibn Masarra. Sin embargo, se le atribuyen algunas doctrinas de inspiraciéon
mu'tazili que no se conforman al fagl/id de los ulemas andalusies. Tal vez la defensa
del pensamiento racional y de la iniciativa en la interpretaciéon y la indagaciéon
personal, reflejadas en la R. al-Itibar, distinguieron a Ibn Masarra en el contexto
andalusi y bastaron para suscitar el recelo de los alfaquies que, comprometidos con

las instituciones centrales, buscaban una unanimidad sin resquicios.

Usa Ibn Harit al-JuSani, con respecto al pensamiento de Ibn Masarra, el
polivalente término istinbat que se presta a diversas interpretaciones. Por su raiz
léxica significa buscar en las fuentes o profundizar en los misterios, pero designa
también la hermenéutica del texto revelado y la busqueda filoséfica de las verdades
primeras. A diferencia del término nazar, empleado repetidas veces en la R. al-I'tibar,
Ibn Masarra no emplea el término istinbat o sus variantes morfolégicas en sus obras

conocidas.

40 Véase supra cap. I, p. 46, nota 16.

#1V. Lévi-Provencal, op. cit., pp. 77-78.
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Al referirse a los temas de sus escritos comenta que estos fueron numerosos,
afladiendo que en ellos trataba de la ciencia esotérica, al modo de los grandes sufies
que le precedieron, pero que lo hizo de modo personal, a partir de su propia

develacion (mutala‘a).

Hay en todo ello un reconocimiento explicito de su condicién de maestro
espiritual. Ibn Harit parece dar a entender también implicitamente que el
pensamiento masarri esta vinculado a la cadena de iniciacién de los citados sufies

orientales.

Al comentar que quienes le consideran sabio y virtuoso le atribuyen la
condicién de imam tanto en la ciencia (no especifica aqui si sélo tradicional o también
inspirada) como en la practica contemplativa (asi entiendo aqui el término zuhd, que
en general se interpreta s6lo como ascesis y via purgativa), refleja la alta estima en

que se tenia su autoridad entre quienes le eran favorables.
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